THESIS, Vol. 4, no. 1, 2015. (5-38).

Etapes de la pensée sociologique
Raymond Aron

Auguste Comte

(e partie)

Suite du numéro précédent

Thesis, no.1, 2015 5



Raymond Aron

Simultanément, Auguste Comte insiste sur une proposition
complémentaire de la précédente, bien qu’elle apparaisse en contra-
diction avec elle. Il affirme qu’il ne peut y avoir d’unité véritable
dans une société que lorsque l'ensemble des idées directrices,
adoptées par les différents membres de la collectivité, forme un
tout cohérent. La société est chaotique danslaquelle se juxtaposent
des facons de penser contradictoires et des idées empruntées a
des philosophies incompatibles.

De ce théme on pourrait, semble-t-il, tirer la conclusion que
dans le passé les sociétés qui n’étaient pas en crise devaient avoir
un ensemble d’idées cohérentes, unissant tout & la fois les intelli-
gences et la collectivité. Mais cette conclusion ne serait que par-
“tiellement vraie, car Auguste Comte a montré que les diverses
sciences accédent a I'état positif & des dates différentes de Phis-
toire. Les sciences qui accédent les premiéres a I'état positif sont
celles qui sont les premiéres dans une classification des sciences
qui marque les étapes de la diffusion de la pensée positive. A
toutes les époques, il y a donc eu des sciences qui étaient déja
partiellement positives, alors que d’autres disciplines intellec-
tuelles étaient encore fétichistes ou théologiques. La cohérence
de la pensée, objectif final d’Auguste Comte, n’a jamais été plei-
nement réalisée au cours de I’histoire. Dés I'aube des temps his-
toriques, certains éléments des sciences avaient accédé a 1’état
positif, cependant que dans d’autres domaines continuait & régner
Pesprit théologique. _

En d’autres termes, un des ressorts du mouvement historique a
été précisément I'incohérence, & chaque étape de I'histoire, des
fagons de penser. Il n’y a eu, en définitive, qu’une seule période,
avant le positivisme, ol une véritable cohérence intellectuelle
existait : le fétichisme, qui est la fagon de penser immédiate et
spontanée de I'esprit humain et qui consiste pour celui-ci & animer
toutes choses, vivantes ou non vivantes, a supposer les choses
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et les étres semlflables aux hommes ou & la conscience humaine.
L’esprit ne retrouvera une véritable cohérence que dans la phase
finale, lorsque le positivisme sera étendu & I’ensemble des disci-
plines intellectuelles, politique et morale comprises. Mais entre le
fétichisme et le positivisme, la diversité des méthodes de pensée
est la régle, et cette diversité est probablement ce qui empéche
Thistoire humaine de s’arréter.

Auguste Comte, il est vrai, est parti, au début de sa carriére,
de I'idée qu’il ne pouvait pas y~avoir deux philosophies diffé-
rentes dans une société, mais le développement de sa pensée I'a
irrésistiblement amené & reconnaitre que la pluralité des philo-
sophies a été presque constamment, au cours de I'histoire, le fait
dominant. Finalement le but du devenir social est d’amener la
pensée humaine & la cohérence a laquelle elle est destinée et qui
ne peut se réaliser que de deux maniéres : ou le fétichisme spon-
tané, ou le positivisme final. Ou P'esprit explique toutes choses
en les supposant animées, ou il renonce & toute explication cau-
sale, théologique ou métaphysique, et se borne & établir des lois,

Mais, dans ces conditions, pourquoi y a-t-il une histoire? Si
Pétat final et normal de Pintelligence humaine est la philoso-
phie positive, pourquoi I'humanité a-t-elle dd passer par tant
d’étapes successives? Pourquoi a-t-il fallu attendre tant de
siécles ou tant de millénaires pour que surgisse I’homme qui,
enfin, a pris conscience de ce que devait &tre I'esprit humain,
c’est-a-dire Auguste Comte lui-méme?

La raison profonde est que le positivisme ne peut étre qu’une
philosophie tardive ou, en d’autres termes, ne peut pas étre une
philosophie spontanée. En effet, il consiste, pour I'nomme, &
reconnaitre I'ordre qui lui est extéreur, & avouer son incapacité
d’en donner une explication derniére et & se contenter de le
déchiffrer. L’esprit positif observe les phénoménes, les analyse,
et découvre les lois qui commandent leurs relations. Or, il est
impossible, par I'observation et I’analyse, de découvrir immé-
diatement et rapidement cet ordre extérieur. L’homme doit vivre
d’abord, avant de philosopher. Dés la premiére phase de I'aven-
ture de I’espéce humaine, il est certes possible, & la rigueur,
d’expliquer certains phénomasnes stmples de maniére scientifique.
La chute d’un corps, par exemple, 2 pu étre expliquée sponta-
nément, de maniére pasitive 20. Mdis la philosophie positiviste,
philosephie de I'observation, de Pexpérimentation, de I'analyse
et du déterminisme, ne pouvait pas se fonder sur I'explication
authentiquement scientifique de ces quelques phénoménes. Dans
la phase initiale de I'histoire, il fallait une autre philosophie que
celle que suggére finalement la découverte des lois,
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Cette autre philosophie que Comte appelle d’abord théolo-
gique et ensuite fétichiste, permettait & ’humanité de vivre. Elle
réconfortait ’homme en lui présentant le monde comme intelli-
gible et bienveillant, peuplé d’étres semblables & lui-méme.

La philosophie fétichiste fournit & P'espéce humaine une syn-
thése provisoire, valable tout & la fois intellectuellement, pour
lui donner la certitude de [intelligibilité de Ia nature extérieure,
et moralement, pour lui donner confiance en elle-méme et dans
sa capacité de surmonter les obstacles. ,

Mais si Vhistoire est nécessaire, pourquoi doit-elle aller jus-
qu’au bout? Auguste Comte répond que puisque certains phéno-
ménes sont expliqués scientifiquement et positivement dés le
point de départ, un arrét du progrés de l'esprit humain est au
fond inconcevable. La contradiction entre le positivisme partiel
et la synthése fétichiste tourmente 'humanité et empéche I'es-
prit humain de s’arréter avant qu’il ne soit parvenu au stade
final du positivisme universel. o

Ajoutons cependant que, d’aprés Auguste Comte, diverses. par-
ties de ’humanité ont pu s’arréter dans une synthése provisoire,
a telle ou telle des phases intermédiaires. A la fin de sa vie, Auguste
Comte a méme pensé que certaines populations pourraient sau-
ter de la synthése initiale du fétichisme & la synthése finale du_
positivisme, sans passer par tous les stades de la dynamique
sociale.

La conception de I'histoire de Comte pose un autre probléme :
si I'histoire est essentiellement I'histoire des progrés de Pesprit
humain, quelles sont les relations entre ce progrés des connais-
sances et les autres activités humaines?

Dans le Cours de philosophie positive, Auguste Comte affirme
que lhistoire, prise dans son ensemble, est essentiellenientle
devenir de I'intelligence humaine : ] o

« La principale partie de cette évolution, celle qui a l¢ plus
influé sur la progression générale, consiste sans doute dans le
développement continu de I'esprit scientifique, & partir des tra-
vaux primitifs des Thalés et des Pythagore, jusqu’a ceux des
Lagrange et des Bichat. Or, aucun homme éclairé ne saurait
douter aujourd’hui que, dans cette longue succession d’efforts et
de découvyertes, le génie humain n’ait toujours suivi une marche
exactement déterminée, dont I'exacte connaissance préalable aurait
en quelque sorte permis i une intelligence suffisamment infor-
mée de prévoir, avant leur réalisation plus ou moins prochaine,
les progrés essentiels réservés & chaque-époque, suivant ’heureux
apergu déja indiqué au commepeement du siécle dernier par
Pillustre Fontenelle. » (T. IV, p. 195.) '
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‘Ainsi le progrés nécessaire de l'esprit est l'aspect essentiel
de Thistoire de T'humanité 2. Auguste Comte laisse peu de
part au hasard ou aux accidents. Il affirme que les moments
principaux de P’esprit humain auraient pu étre prévus par une
intelligence supérieure, parce qu’ils répondaient & une nécessité.

Que le progrés de I'esprit humain soit I’aspect le plus caracté-
ristique du devenir historique ne signifie pas que le mouvement
de I'intelligence détermine la transformation des autres phéno-
meénes sociaux. Auguste Comte ne pose d’ailleurs pas le probléme
dans ces termes. A atcun ‘moment il ne se demande quelle est
la relation entre le progrés de lintelligence humaine et les
“transformations de I’économie, de la guerre ou de la politique.
Mais il est facile de tirer de ses analyses la solution de ce
probléme.

‘Il n’est pas plus question, chez Auguste Comte, de la déter-
mination de Pensemble social par I'inteligeneamyu’il n’est ques-
‘tion chez Montesquieu de la dlc)étermination de l'ensemble social
Far le régime politique. La différence entre les deux, c’est que

aspect le plus caractéristique est pour I'un P'état de Tintelli-
gence et pour l'autre le régime politique. Mais le mouvement
historique, chez 1'un comme chez Pautre, s’opére par action
et réaction entre les différents secteurs de la réalité sociale
globale 22,

Dans la dynamique sociale, que ce soit au tome V du Cours
de philosophie positive, ou au tome III du Systéme de politique
posttive, le passage d’une étape & I’antre a pour ressort la contra-
diction entre les différents secteurs de la société. Selon les cas,
la cause qui provoque la désagrégation d’un certain ensemble et
Pavénement de 1’étape suivante se trouve dans la politique, dans
Péconomie ou dans Pintelligence.

-, Le primat du devenir de I'intelligence n’en subsiste pas moins.

En effet les grandes étapes de I'histoire de 'humanité sont fixées
par la fagon de penser; ’étape finale est celle du positivisme uni-
versel, et le ressort ultime du devenir est la critique incessante
que le positivisme, naissant, puis mirissant, exerce sur les syn-
théses provisoires du fétichisme, de la théologie et de la méta-
physique.

‘C’est Pintelligence qui indique la direction de I’histoire humaine
et marque ce que sera ’épanouissement de la société et de la
nature humaine dans I’état fina..

On comprend dés lors que I’histoire humaine puisse étre consi-
dérée comme celle « d’un peuple unique ». Si I'histoire était I'his-
toire de la religion, pour poser I'unité de I'histoire humaine, il
faudrait supposer une religion universalisable. Mais si Ihistoire
est celle de Iintelligence, il suffit pour que I'histoire tout entiére
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soit celle d’un peuple unique, qu’il y ait une fagon de penser
valable pour tous les hommes, ce qui est relativement facile &
concevoir. Ainsi les mathématiques d’aujourd’hui nous paraissent
vraies pour tous les hommes de toutes les races. Certes, cette pro-
position n’est pas entiérement évidente, Spengler affirmait qu’il
y a eu une mathématique des Grecs, comme il y a une mathéma-
tique moderne. Mais Spengler lui-méme n’entendait cette formule
que dans un sens particulier. Il pensait que la facon de penser
mathématique était influencée par le style propre d’une culture;
je ne crois pas qu’il aurait nié que Jes théorémes mathématiques
fussent vrais d’une vérité universelle 2,

Si la science ou philosophie positive est valable pour tous les
hommes et si en méme temps L'histoire est celle de l'intelligence,
on_congoit qu'elle doive étre pensée comme celle d’'un peuple
unique.

Mais, si Phistoire humaine est celle d’un peuple unique, si les
étapes en sont nécessaires et s'il y a une marche inévitable vers
un but donné, pourquoi les différentes fractions de 'humanité
ont-elles des histoires particuliéres et différentes?

De méme que le probléme de Montesquieu est de sauver l'unité,
celui d’Auguste Comte est de sauver la diversité. Si, par une
sorte d’expérience intellectuelle, on va jusqu'au bout de cette
facon de penser — Comte n’allait peut-étre pas lui-méme tou-
jours aussi loin —, ce qui devient mystérieux, c’est quil y ait
encore des histoires, ¢’est-a-dire que les différentes fractions de
I’humanité n’aient pas le méme passé.

Auguste Comte rend compte de la diversité en énumérant trois
facteurs de variation : la race, le climat et P'action politique %
Dans le Systéme de politique positive surtout, il a interprévé la
diversité des races humaines en prétant a chacune d’elles la pré-
dominance de certaines dispositions. Ainsi, selon lui, la race noire
était avant tout caractérisée par la propension & laffectivité, ce
qui, dans la derniére partie de sa carriére, lui paraissait d’ailleurs
une supériorité morale. Les différentes fractions de I'humanité
n’ont donc pas évolué de la mdme fagon, parce qu’elles n’avaient
pas au départ tout  fait les mémes dons. Mais il reste évidem-
ment que ces diversités se développent sur le fond d’une nature
commune.

Quant au climat, il désigne Pensemble des conditions naturelles
dans lesquelles chaque fraction de I'humanité s’est trouvée.
Chaque société a eu a surmonter des obstacles plus ou moins
élevés, elle a connu des circonstances géographiques plus ou
moins favorables, qui permettent de rendre compte jusqu'a un
certain point de la diversité des évolutions %,
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En examinant le rdle de I’action politique, on retrouve le pro-
videntialisme. Auguste Comte se propose, en effet, avant tout
d’enlever aux hommes politiques et aux réformateurs sociaux
Pillusion qu’un individu, si grand soit-il, est capable de modifier
substantiellement le cours nécessaire de I’histoire. Il ne serefuse pas
a reconnaitre qu’il dépend des circonstances, des rencontres ou des
grands hommes que I'évolution nécessaire se produise plus ou
moins vite, que le résultat, de toute maniére inévitable, soit plus
ou moins cotiteux. Mais si nous retenons, par exemple, le cas de
Napoléon, nous n’avons pas de peine & découvrir les limites de
TI’efficacité possible des grands hommes.

Napoléon, d’aprés Auguste Comte, comme I'empereur Julien
ou Philippe II d’Espagne, n’avait pas compris l’esprit de son
temps, ou encore, comme on dirait aujourd’hui, le sens de I'his-
toire. Il a fait une vaine tentative de restauration du régime mili-
taire. Il a lancé la France a la conquéte de I’Europe, multiplié
les conflits, dressé contre la Révolution francaise les peuples de
T'Europe, et, finalement, rien n’est sorti de cette aberration tem-
poraire. Le souverain, si grand soit-il, qui commet 'erreur de se
tromper sur la nature de son époque, ne laisse finalement pas de
traces %,

Cette théorie, qui affirme I'incapacité des individus & changer
le cours des événements, débouche sur une critique des réfor-
mateurs sociaux, des utopistes ou des révolutionnaires, de tous
ceux qui croient que, soit en dressant le plan d’une société nou-
velle, soit en usant de violence, on peut bouleverser la marche
de Thistoire.

Il est vrai que la fatalité est de plus en plus modifiable, &
mesure que I'on va du monde des lois physiques au monde des
lois historiques. Gréice a la sociologie, qui découvre ’ordre essen-
tiel de Ihistoire humaine, ’humanité pourra peut-étre raccourcir
les délais et réduire le colt de I'avénement du positivisme. Mais
Auguste Comte, en fonction de sa théorie du cours inévitable de
Phistoire, est opposé tout & la fois aux illusions des grands hommes
et aux utopies des réformateurs. Un texte est & cet égard signi-
ficatif :

« En un mot, ainsi que je I'indiquai dans mon écrit de 1822,
la marche de la civilisation ne s’exécute pas, & proprement parler,
suivant une ligne droite, mais selon une série d’oscillations, iné-
gales et variables, commnie dans la locomotion animale, autour
d’un mouvement moyen, qui tend toujours & prédominer, et dont
Pexacte connaissance permet de régulariser d’avance la prépon-
dérance naturelle, en diminuant ces oscillations et les tdtonne-
ments plus ou moins funestes qui leur correspondent. Ce serait,
toutefois, exagérer, sans doute, la portée réelle d’'un tel art,
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cultivé méme aussi rationnellement que possible, et appliqué avee
toute 'extension convenable, que de lui attribuer la propriété
d’empécher, en tous les cas, les révolutions violentes qui naissent
des entraves qu’éprouve le cours spontané del’évolution humaine.
Dans Porganisme social, en vertu de sa complication supérieure,
les maladies et les crises sont nécessairement encore plus inévi-
tables, & beaucoup d’égards, que dans Porganisme individuel.
Mais, alors méme que la science réelle est forcée de reconnaitre
essentiellement son impuissance momentanée devant de pro-
fonds désordres ou d’irrésistibles entrainements, elle peut encore
utilement concourir 4 adoucir et surtout & abréger les crises,
d’aprés Pexacte appréciation de leur principal caractére, et la
prévision rationnelle de leur issue finale, sans renoncer jamais &
une sage intervention, 2 moins d’une impossibilité convenable-
ment constatée. Ici, comme ailleurs, et méme plus qu’ailleurs, il
ne s’agit point de gouverner les phénoménes, mais seulement
d’en modifier le développement spontané; ce qui exige évidem-
ment qu’on en connaisse préalablement les lois réelles. » (Cours
de philosophie positive, t. IV, p. 213-214.)

La nouvelle science sociale qu’Auguste Comte propose est 'étude
des lois du développement historigne. Elle est fondée sur 'obser-
vation et la comparaison, donc sur des méthodes analogues &
celles qui sont utilisées par d’autres sciences, notamment la biolo-
gie; mais ces méthodes seront encadrées en quelque sorte par les
idées directrices de la doctrine positiviste, par sa conception de
la statique et de la dynamique, toutes deux synthétiques. Que
ce soit pour comprendre I’ordre d’une société donnée ou les grandes
lignes de D'histoire, dans les deux cas, I'esprit subordonne les obser-
vations partielles & la saisie antérieure du tout.

Statique et dynamique sont les deux catégories centrales de
la sociologie d’Auguste Comte. La statique consiste essentielle-
ment 2 étudier ce qu’il appelle le consensus social. Une société
est comparable & un organisme vivant. De méme qu’il est impos-
sible d’étudier le fonctionnement d’un organe sans le remettre
dans le tout de I'étre vivant, de méme il est impossible d’étudier
la politique et I'Etat, sans les remettre dans le tout de la société
3 un moment donné. La statique sociale comporte donc,d’une
part, l'analyse anatomique de la structure de la société a un
moment donné, et, d’autre part, 'analyse du ou des éléments qui
déterminent le consensus, ¢’est-a-dire font de 'ensemble des indi-
vidus ou des familles une collectivité, de la pluralité des institu-
tions une unité. Mais, si la statique est I'étude du consensus, elle
nous conduit a rechercher quels sont les organes essentiels de
toute société, donc a aller au-dela de la diversité des sociétés
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historiques, afin de découvrir les principes de tout ordre social.

Ainsi la statique sociale, qui commence comme une simple
analyse positive de 'anatomie des diverses sociétés et des liens
de solidarité réciproque entre les institutions d’une collectivité
particuliére, aboutit dans le tome II du Systéme de politique posi-
tive, & I'étude de I'ordre essentiel de toute collectivité humaine.

La dynamique, au point de départ, est simplement la descrip-
tion des étapes successives parcourues par les sociétés humaines.
Mais partant de I’ensemble, nous savons que le devenir des socié-
tés humaines et de I'esprit humain est commandé par des lois.
Puisque I’ensemble du passé constitue une unité, la dynamique
sociale ne ressemble pas & I’histoire des historiens collectionnant les
faits ou observant la succession des institutions. La dynamique
sociale parcourt les étapes, successives et nécessaires, du devenir
de P'esprit humain et des sociétés humaines.

La statique sociale a mis au jour 'ordre essentiel de toute société
humaine, la dynamique sociale, retrace les vicissitudes parlesquelles
a passé cet ordre fondamental avant d’aboutir au terme final du
positivisme.

La dynamique est subordonnée a la statique. C’est & partir de
Pordre de toute société humaine que I'on comprend ce qu’est
Phistoire. Statique et dynamique renvoient aux termes d’ordre
et de progrés qui figurent sur les drapeaux du positivisme et du
Brésil # : « Le progrés est le développement de I'ordre. »

“Au.point de départ, statique et dynamique sont simplement
I'étude, d’une part de la coexistence et d’autre part de la succes-
sion. Au point d’arrivée, elles sont I’étude de I'ordre humain et
social essentiel, de ses transformations et de son épanouissement.
Mais le passage de la formule apparemment scientifique, statique
et dynamique, 2 la formule apparemment philosophique, ordre et
progrés, est nécessaire, en fonction des deux idées d’Auguste
Comte : le primat du tout et des lois qui s’appliquent & 'ensemble,
et la confusion entre le mouvement inévitable de I’histoire et une
sorte de providence.

Nature humazine et ordre social.

En premitre analyse, la statique sociale est comparable  I'ana-
tomie et étudie comment s’organisent les différents éléments du
corps social. Mais puisque la sociologie a pour objet I'histoire de
Phumanité considérée comme formant un seul peuple, cette sta-
tique anatomique devient sans difficulté analyse de la structure
de toute société humaine. Comme fondamentalement, il n’y a
qu’une histoire, on retrouve, par I'étude statique, les caractéres
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tion avec les organes de la perception ou organes des sens. Il met
au contraire 'affection en arriére, de maniére que Paffection soit
reliée directement aux organes moteurs.

On peut ensuite distinguer dans les sentiments ce quiressortit &
I’égoisme, et ce qui, au contraire, ressortit & I’altruisme ou désinté-
ressement. Auguste Comte opére une classification des sentiments
assez curieuse, il énumére les instincts purement égoistes (nutritif,
sexuel, maternel), puis il y ajoute des dispositions encore égoistes,
mais déjarelatives aux relations aveéc les autres : militaires et indus-
trielles, qui sont la transposition dans la nature humaine des deux
types de sociétés qu’il a cru observer de son temps. L’instinct mili-
taire est celui qui nous pousse & abattre les obstacles, 'instinct indus-
triel, au contraire, celul qui nous engage & construire les moyens.
Il y ajoute encore deux sentiments reconnaissables sans difficulté:
Torgueil et la vanité. L’orgueil est l'instinct de domination; la
vanité, la recherche de ’approbation des autres. Par la vanité, cn
passe déja, d’une certaine fagon, de I'égoisme & I’altruisme.

Les dispositions non égoistes sont au nombre de trois, l'atta-
chement, d’une personne & une autre sur un pied d’égalité; la
vénération, qui déja élargit le cercle, ou encore s’adresse du fils
au pére, du disciple au maitre, de I'inférieur au supérieur; et enfin
la bonté, qui en principe a une extension universelle et qui doit
s’épanouir dans la religion de ’humanité.

L’intelligence, quant a elle, peut &tre décomposée entre concep-
tion et expression. La conception & son tour est passive ou active.
Quand elle est passive, elle est abstraite ou concréte. Quand elle
est active, elle est inductive ou déductive. L’expression peut étre
mimique, orale ou écrite.

L’activité enfin se divise en trois tendances : la vertu, pour
employer une expression de la philosophie classique, suppose le
courage d’entreprendre, la prudence dans I’exécution et la fer-
meté dans I'accomplissement ou persévérance.

Telle est la théorie de la nature humaine. En fonction de ce
tableau cérébral, il apparait clairement que ’homme est d’abord
égoiste, mais non pas exclusivement égoiste. Les- dispositions
tournées vers les autres, qui s’épanouissent en désintéressement et
en amour, sont en effet données dés le départ.

L’histoire ne change pas la nature de ’homme. La primauté
accordée a la statique équivaut a I'affirmation du caractére éter-
nel des dispositions caractéristiques de ’homme en tant qu’homme.
Auguste Comte n’aurait pas écrit, comme Jean-Paul Sartre :
« L’homme est I'avenir de 'homme » et pensé que 'homme se
créait lui-méme & travers le temps. Les dispositions essentielles sont
présentes dés I'origine.
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Il n’en résulte pas pour autant que la succession des sociétés
n’apporte rien & I’homme. Au contraire, I'histoire lui donne la
possibilité de réaliser ce qu’il y a de plus noble dans sa propre
nature et favorise I'épanouissement progressif des dispositions
altruistes. Elle lui procure aussi la possibilité d’utiliser pleine-
ment lintelligence comme guide de son action. L’intelligence
ne sera”jamais pour I’humanité autre chose qu'un organe de
contrdle, mais elle ne peut pas &tre, aux premiers temps de son
évolution, un contréle valable de I'activité, parce que, comme il
a été dit plus haut, la pensée positive n’est pas une pensée spon-
tanée. Etre positif, c’est découvrir les lois qui gouvernent les
phénoménes. Or, il faut du temps pour dégager de I’observation
et de 'expérience la connaissance des lois. L’histoire est indispen-
sable pour que l'intelligence humaine atteigne 4 sa fin immanente
et réalise ce qui est sa vocation propre.

Les relations structurelles entre les parties de la nature humaine
resteront toujours ce qu’elles sont dés le point de départ. Auguste
Comte s’oppose ainsi & une version optimiste et rationaliste de
Iévolution de I'humanité. Contre ceux qui imaginent que la rai-
son pourrait étre le déterminant essentiel de la conduite humaine,
il fait valoir que jamais les hommes ne seront mus par autre
chose que par leurs sentiments. Le véritable objectif, c’est que
les hommes soient mus de plus en plus par des sentiments désin-
téressés, et non plus par-des instincts égoistes et que 'organe de
contrdle qui dirige ’activité humaine puisse accomplir pleinement
sa fonction en découvrant les lois qui commandent & la réalité.

Cette interprétation de la nature humaine permet de passer &
Panalyse de la nature sociale.

Dans les sept chapitres du deuxiéme tome du Systéme de poli-
tique positive, Auguste Comte esquisse successivement une théorie
de la religion, une théorie de la propriété, une théorie de la famille,
une théorie du langage, une théorie de I’organisme social ou de
la division du travail, avant de terminer par deux chapitres, I'un
consacré A 'existence sociale systématisée par le sacerdoce, esquisse
de la société humaine devenue positiviste, et I'autre relatif aux
limites générales de variation propres & I'ordre humain, explica-
tion statique de la possibilité de la dynamique, ou encore expli-
cation, & partir des lois de la statique, de la possibilité et de la
nécessité des variations historiques. Tous ces différents chapitres
constituent une théorie de la structure fondamentale des sociétés.

L’analyse de la religion a pour but de montrer la fonction de
la religion dans toute société humaine. La religion résulte d’une
double exigence. Toute société comporte nécessairement consensus,
c’est-a-dire accord entre les parties, union des membres consti-
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Les relations familiales peuvent étre des relations d’égalite,
entre fréres; des relations de vénération, entre enfants et parents;
des relations de bonté, entre parents et enfants; des relations
complexes de commandement et d’obéissance, entre 'homme et
la femme. Selon Auguste Comte, 'homme, en effet, de toute évi-
dence, doit commander. Actif et intelligent, il doit se faire obéir
de la femme qui est essentiellement sensibilité. Mais cette supré-
matie, fondée en quelque sorte sur la force, est d’un autre point
de vue infériorité. Dans la famille, le pouvoir spirituel, ¢’est-a-dire
le pouvoir le plus noble, est celui de la femme.

Xugusto Comte avait le sens de 'égalité des étres, mais d’une
égalité fondée sur la différenciation radicale des fonctions et des
dispositions. Quand il disait que la femme était intellectuellement
inférieure & '’homme, il était tout prés d’y voir une supériorité;
du méme coup, la femme était le pouvoir spirituel ou pouvoir
d’amour qui importait beaucoup plus que la vaine supériorité de
I'intelligence. Qu’on se souvienne de la belle formule d’Auguste
Comte : « On se lasse d’agir et méme de penser; on ne se lasse
jamais d’aimer. »

En méme temps, dans la famille, les hommes ont I'expérience
de la continuité historique et apprennent ce qui est la condition
de la civilisation, la transmission de génération & génération des
capitaux matériels et des acquéts intellectuels.

Les idées essentielles d’Auguste Comte en ce qui concerne la
division du travail sont celles de la différenciation des activités
et de la coopération des hommes, ou, pour employer les termes
exacts, de la séparation des offices et de la combinaison des
efforts. Mais le principe premier, si choquant puisse-t-il paraitre,
du positivisme, c’est de reconnaitre, bien plus, de proclamer,
le primat de la force dans I'organisation pratique de la société. La
société, en tant qu'organisation des activités humaines, est domi-
née, et ne peut pas ne pas étre dominée, par la force.

Auguste Comte ne reconnait que deux philosophes politiques :
Aristote et Hobbes. Hobbes est le seul philosophe politique qui,
nous dit-il, mérite d’étre cité ou presque, entre Aristote et lui.
Hobbes a vu que toute société est gouvernée et doit étre gouvernée
(aux deux sens d’inévitable et de conforme & ce qui doit étre) par
la force. Et la force dans la société est le nombre ou la richesse 2.

Auguste Comte refuse une certaine forme d’idéalisme. La société
est et sera dgminée par les forces du nombre ou de la richesse (ou
une combinaison des unes et des autres), étant entendu qu’il n’y a
pas de différence essentielle de qualité entre I'une et I'autre. Il est
normal que la force I'emporte. Comment pourrait-il en étre autre-
ment aussi longtemps que nous considérons la vie réelle telle
qu'elle est, les sociétés humaines telles qu’elles sont?
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« Tous ceux que choque la proposition de Hobbes trouveraient,
sans doute, étrange que, au lieu de faire reposer I'ordre politique
sur la force, on voulat I’asseoir sur la faiblesse. Or, c’est 14 pour-
tant ce qui résulterait de leur vaine critique, d’aprés mon analyse
fondamentale des trois éléments nécessairement propres & toute
puissance sociale. Car, faute d’une véritable force matérielle, on
serait obligé d’emprunter a l'esprit et au cceur des fondements
primitifs que ces chétifs éléments sont toujours incapables de
fournir. Uniquement aptes & modifier dignement un ordre pré-
existant, ils ne sauraient accomplir aucun office social 1a ou la
force matérielle n’a point d’abord établi convenablement un
régime quelconque. » (Systéme de politique positive, t. 11, p. 299-
300.)

Mais une société conforme a la nature humaine doit comporter
une contrepartie ou une correction a la domination de la force, le
pouvoir spirituel dont Auguste Comte développe la théorie en
Iopposant & sa conception réaliste de ’ordre social. Le pouvoir
spirituel est une exigence permanente des sociétés humaines,
parce que celles-ci seront toujours, en tant qu'ordre temporel,
dominées par la force.

11 existe un double pouvoir spirituel, celui de I'intelligence et
celui du sentiment ou de l'affection. Au début de sa carriére,
Auguste Comte présentait le pouvoir spirituel comme celui de
Yintelligence. A la fin de sa carriére, le pouvoir spirituel est devenu
essentiellement celui de I'affection ou de I’amour. Mais, quelle que
soit la forme exacte que revéte le pouvoir spirituel, la distinction
entre pouvoir temporel et pouvoir spirituel est de tous les temps,
de toutes les époques, encore qu’elle ne se réalise pleinement que
dans la phase positive, c’est-a-dire dans la phase qui est I’aboutis-
sement de ’histoire humaine.

Le pouvoir spirituel a des fonctions diverses. Il doit régler la
vie intérieure des hommes, les rallier pour les faire vivre et agir
en commun, consacrer le ’pouvoir temporel afin de convaincre les
hommes de la nécessité d’obéir; il n’y a pas de vie sociale possible
s'il n’y a pas des individus qui commandent et d’autres qui
obéissent. Pour le philosophe, il importe peu de savoir qui com-
mande et qui obéit; ceux qui commandent sont et seront toujours
les puissants.

Le pouvoir spirituel ne doit pas seulement régler, rallier, consa-
crer, il doit aussi modérer et limiter le pouvoir temporel. Mais,
a cette fin, il faut que Ia différenciation sociale ait déja été poussée
trés loin. Quand le pouvoir spirituel consacre le pouvoir temporel,
c’est-a-dire quand les prétres déclarent que les rois sont les oints
de Dieu ou qu’ils gouvernent au nom de Dieu, le pouvoir spirituel
ajoute de l'autorité au pouvoir temporel. Cette consécration des
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forts par Pesprit peut avoir été nécessaire au cours de Ihistoire
humaine. Il fallait bien qu’il y et un ordre social, et un ordre
social accepté, méme lorsque I'esprit n’avait pas trouvé les lois
vraies de 'ordre extérieur, et moins encore les lois vraies de ’ordre
social. Dans la phase finale, le pouvoir spirituel n’accordera qu’une
consécration partielle au pouvoir temporel. Les savants explique-
ront la nécessité de I’ordre industriel et de I’ordre social, et de ce
fait ils ajouteront une sorte d’autorité morale & la puissance de
commandement des entrepreneurs ou des banquiers. Mais leur
fonction essentielle sera moins de consacrer que de modérer et de
limiter, c’est-a-dire de rappeler aux puissants qu’ils se bornent a
exécuter une fonction sociale, et que leur commandement-n’im-
plique pas de supériorité morale ou spirituelle.

Pour que le pouvoir spirituel remplisse toutes ses fonctions et
pour que la vraie distinction entre temporel et spirituel soit enfin
reconnue et appliquée, I'histoire est donc nécessaire, d’une néces-
sité que découvre l'analyse statique de la distinction entre les
deux pouvoirs.

Cette étude de la statique éclaire le sens de la dynamique, au
triple point de vue de lintelligence, de I'activité et du sentiment.

L’histoire de l'intelligence va du fétichisme au positivisme,
c’est-a-dire de la synthése fondée sur la subjectivité et sur la pro-
jection dans le monde extérieur d’une réalité semblable a celle
de la conscience, jusqu'a la découverte et a P'établissement des
lois qui commandent les phénoménes sans prétention & metire au
jour les causes.

L’activité passe de la phase militaire & la phase industrielle,
c’est-a-dire, en termes marxistes, de la lutte des hommes entre
eux jusqu’a la lutte victorieuse de ’homme avec la nature, avec
cette réserve qu'Auguste Comte ne nourrit pas d’espoirs exagérés
sur les résultats que donnera la maitrise de '’homme sur les forces
naturelles. ‘

Enfin, Phistoire de I'affectivité est celle de ’épanouissement
progressif des dispositions altruistes, sans que I'homme cesse
jamais d’étre spontanément et primairement égoiste.

Cette triple signification de Phistoire se dégage de la statique
qui permet de comprendre histoire par rapport a la structure
fondamentale de la société.

L’histoire conduit tout a la fois & une différenciation croissante
des fonictions sociales et 2 une unification croissante des sociétés.
Pouvoir temporel et pouvoir spirituel seront dans la phase finale
mieux distincts qu'ils ne I'ont jamais été, et cette distinction
sera en méme temps la condition d’un consensus plus étroit,
d’une unité en profondeur plus solide. Les hommes accepteront

2.

la hiérarchie temporelle parce qu'ils en connaitront la précarité
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et qu'ils réserveront leur appréciation supréme & I'ordre spirituel
qui peut étre le renversement de la hiérarchie temporelle 33,

De la philosophie & la religion.

Apres avoir dégagé les traits caractéristiques de la société indus-
trielle, Auguste Comte a considéré celle-ci comme la forme uni-
versalisable de I’organisation sociale. Puis, dans le Cours de philo-
sophie positive, il a pensé Thistoire de 'humanité comme celle
d’un peuple unique. Enfin, il a fondé cette unité de I'espéce sur la
constance de la nature humaine qui s’exprime sur le plan social
en un ordre fondamental, que 'on peut retrouver & travers la
diversité des institutions historiques.

Le sociologue de I'unité humaine a donc nécessairement une
vue philosophique qui commande la fondation de la sociologie.
Auguste Comte est philosophe en tant que sociologue, et il est
sociologue en tant que philosophe. Le lien indissoluble entre
sociologie et philosophie résulte du principe de sa pensée, I'af-
firmation de I'unité humaine, qui implique une certaine concep-
tion de ’homme, de sa nature, de sa vocation et de la relation
entre I'individu et la collectivité. Aussi convient-il de dégager les
idées philosophiques d’Auguste Comte, en rapportant sa pensée
aux trois intentions que I'on peut trouver dans son ceuvre : I'in-
tention du réformateur social, I'intention du philosophe qui
synthétise les méthodes et les résultats des sciences, et enfin I'in-
tention de 'homme qui s’instaure lui-méme grand prétre d’une
religion nouvelle, la religion de I’humanité,

La plupart des sociologues, d’une facon ou d’une autre, ont été
soucieux d’agir ou d’avoir une influence sur 1’évolution sociale.
Toutes les grandes doetrines sociologiques du xix¢ siécle, peut-
étre méme encore celles d’aujourd’hui, comportent un passage
de la pensée & I'action, ou de la science & la politique et & lamorale.

Une telle intention pose un certain nombre de questions :
comment le sociologue passe-t-il de la théorie & la pratique? Quel
est le genre de conseils d’action que 'on peut tirer de sa socio-
logie? Propose-t-il une solution globale & ensemble du probléme
social ou des solutions partielles & une multiplicité de problémes
particuliers? Enfin, une fois cette solution congue, comment le
sociologue imagine-t-il qu’il la fera passer dans la réalité?

La comparaison entre Montesquieu et Auguste Comte est & cet
égard frappante, Montesquieu veut comprendre la diversité des
institutions sociales et historiques, mais il est trés prudent dés
qu’il s’agit de passer de la science qui comprend & la politique qui
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ordonne ou conseille. I1 y a certes dans son ceuvre des suggestions
& Padresse des législateurs, on discute encore sur les préférences
de Montesquieu en ce qui concerne tel ou tel aspect capital de
Porganisation sociale. Méme quand Montesquieu donne des conseils,
il condamne plut6t certaines maniéres d’agir qu’il ne commande
ce qu’il faut faire. Les lecons qu’il donne implicitement sont
plus négatives que positives. Il fait comprendre que l'escla-
vage lui parait en tant que tel contraire & la nature humaine,
qu’une certaine égalité entre les hommes est liée & I'essence méme
de I’humanité. Mais dés qu’il s’agit d’une société donnée & une
certaine époque, le conseil supréme que I'on tire de son ceuvre
est : regardez ce qu’est le peuple, observez le milieu dans lequel
il se trouve, tenez compte de son évolution, n’oubliez pas son carac-
tére, et essayez d’avoir du bon sens. Excellent programme, mais
qui n’est pas d’une grande précision. Cette imprécision est d’ail-
leurs conforme & l'essence d’une pensée qui n’imagine pas de
solution globale & ce que, au x1x® siécle, on a appelé la « crise de la
civilisation », c’est-a-dire le probléme social.

Les conséquences qu’il est légitime de déduire de I’ceuvre de
Montesquieu sont donc des conseils de méthode valables pour
un ingénieur social, conscient du fait que certains traits sont com-
muns a toutes les sociétés, mais qu’une politique bonne dans cer-
tains cas peut étre mauvaise dans d’autres.

En d’autres termes, Montesquieu ne congoit qu’un passage,
prudent et limité, de la science & I'action. Il suggére des solutions
partielles, et non pas une solution globale. Il ne recommande pas
d’employer la violence pour rendre les sociétés existantes conformes
a lidée qu’il pourrait avoir de I'ordre juste. Il n’a pas de recette
miraculeuse pour que le prince soit sage et que les conseillers du
prince aient lu L’Esprit des lois. En un mot, Montesquieu est
modeste. La modestie n’est certainement pas la qualité dominante
d’Auguste Comte, réformateur social. Puisque I’histoire humaine
est une et que I'ordre fondamental est le théme sur lequel jouent
les variations, il n’hésite pas & concevoir ce que doit étre I'ac-
complissement de la vocation humaine et la réalisation parfaite de
T'ordre fondamental. Il croit détenir la solution du probléme social.

Dans la représentation de la réforme nécessaire, Auguste Comte
dévalorise I’économique et le politique au profit de la science et de
la morale. L’organisation du-travail selon la science est nécessaire,
mais une telle organisation lui parait, au bout du compte, rela-
tivement facile & accomplir. L’essentiel de la réforme qui mettra
fin 2 la crise des sociétés modernes n’est pas la.

Auguste Comte éprouve & I'égard de la politique le double mépris
de 'homme de science et du fondateur de religion. Convaincu que
les sociétés ont les pouvoirs publics dont elles sont dignes et qui
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correspondent a Létat de leur organisation sociale, il ne croit pas
que, en changeant de régime et de constitution, ’homme mette
fin aux troubles sociaux profonds. :

Réformateur social, il veut transformer la facon de penser des
hommes, diffuser la pensée positiviste et I'étendre au domaine de
la société, éliminer les survivances de la mentalité féodale et théo-
logique, convaincre ses contemporains que les guerres sont ana-
chroniques et les conquétes coloniales absurdes. Mais il s’agit pour
lui de faits tellement évidents qu’il ne consacre pas l'essentiel
de son ceuvre i de telles démonstrations. 11 est avant tout préoc-
cupé de répandre une fagon de penser qui débouchera d’elle-méme
sur organisation juste de la société et de 'Etat. Sa tache est de
rendre tous les hommes positivistes, de leur faire comprendre que
I'organisation positiviste est rationnelle pour 'ordre temporel, de
leur enseigner le désintéressement et I’amour dans I’ordre spirituel
ou moral. Le paradoxe, c’est que cet ordre fondamental qu’Auguste
Comte veut faire passer dans la réalité, doit, selon sa philosophie,
se réaliser de lui-mé&me. Car, si les lois de la statique sont celles d’un
ordre constant, les lois de la dynamique donnent la garantie que
Yordre fondamental s’accomplira. D’ou, semble-t-il, un détermi-
nisme historique qui dévalorise I'intention et I'effort du réforma-
teur.

11 y a I une difficulté qui se trouve, sous une autre forme, dans
la pensée de Marx, mais qu’Auguste Comte connait également et
résout de facon trés différente. Auguste Comte, comme Montes-
quieu, plus encore que Montesquieu, est hostile a la violence. Il ne
pense pas que la révolution résoudra la crise moderne et ménera
les sociétés a réaliser pleinement leur vocation. Il admet que le
temps est nécessaire pour passer des sociétés déchirées d’aujour-
d’hui aux sociétés réconciliées de demain. Simultanément il réserve
la part de laction et justifie les efforts des hommes de bonne
volonté par le caractére modifiable de la fatalité. L’histoire est
soumise & des lois et nous n'ignorons plus vers quel ordre évoluent
d’elles-mémes les sociétés humaines. Mais cette évolution peut
prendre plus ou moins de temps, coliter plus ou moins de sang,
Dans la durée et les modalités de I’évolution, en elle-méme inévi-
table, s’exprime la part de liberté réservée aux hommes. D’aprés
Auguste Comte, plus on s’éléve dans I’échelle des &tres, depuis les
plus simples jusqu’aux plus complexes, plus s’élargit la marge de
liberté, ou encore « la marge de modificabilité de la fatalité ». Ce
qu’il y a de plus complexe, c’est la société ou plus encore 1’étre
humain individuel, objet de la morale, septitme science, la der-
ni¢re dans la classification des sciences, Cest en histoire que les
lois laissent aux hommes le plus de liberté 34,

Le sociologue réformateur social, selon Auguste Comte, n’est
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donc pas P'ingénieur de réformes partielles dans le style de Mon-
tesquieu ou des sociologues, non pas positivistes, mais positifs
d’aujourd’hui. Il n’est pas non plus le prophéte de la violence, &
la maniére de Marx. Auguste Comte est I'annonciateur serein des
temps nouveaux. C’est 'homme qui sait ce qu’est en son essence
Yordre humain, et par conséquent ce que sera la société des
hommes, lorsque ceux-ci se seront rapprochés du but de leur com-
mune entreprise.

Le sociologue est une sorte de prophéte pacifique, qui instruit
les esprits, rassemble les Ames et secondairement est lui-miéme le
gra\ndp prétre de la religion sociologique.

Dés sa jeunesse, Auguste Comte a eu deux objectifs principaux :
réformer la société, établir la synthése des connaissances scien-
tifiques. Le lien entre ces deux idées est clair. La seule réforme
sociale qui vaille, en effet, est celle qui transformerait la facon
de penser théologique et répandrait 'attitude propre au positivisme.
Or cette réforme des croyances collectives ne peut étre que la
conséquence du développement scientifique. La meilleure fagon
de créer comme il convient la science nouvelle, c’est de suivre,
a travers Ihistoire et dans la science actuellement existante, les
progrés de Pesprit positif.

On ne peut mettre en doute la solidarité, dans la pensée d’Au-
guste Comte, entre les trois premiers volumes du Cours de phi-
losophie positive, ol se trouve accomplie son ambition de synthése
des sciences, et les trois volumes suivants, ou la sociologie est
fondée et les thémes de la statique et de la dynamique esquissés.

La synthése des sciences permet de fonder et d’encadrer les
idées sociales. Mais les idées sociologiques ne sont pas rigoureu-
sement dépendantes de la synthése des sciences, alors que la
synthése des sciences n’est possible qu’en fonction d’une concep-
tion de la science qui, elle-méme, est étroitement liée aux inten-
tions du réformateur et du sociologue. Les interprétations comtistes
de la science expliquent le passage du positivisme de la premiére
époque au positivisme de la dernitre, ou encore de la pensée du
Cours 4 la pensée du Systéme, passage que nombre de positivistes
tels E. Littré ou J.-S. Mill qui avaient suivi Auguste Comte
dans la premiére partie de sa carriére ont considéré comme un
reniement.

La synthése philosophique des sciences peut s’ordonner autour
de quatre idées :

1. La science, telle que la congoit Auguste Comte, n’est pas
une aventure, une recherche incessante et indéfinie, elle est source
de dogmes. Auguste Comte veut éliminer les derniéres traces
d’esprit théologique, mais, d’une certaine fagon, il est né avec
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certaines prétentions des théologiens, au sens caricatural du terme.
I1 cherche des vérités définitives, qui ne seraient plus remises en
question. Il a la conviction que ’homme est fait, non pour dou-
ter, mais pour croire. Auguste Comte avait-il tort? Il est pos-
sible que I'homme soit fait pour croire et non pour douter. Mais
enfin, si nous disons que la science est un mélange de doute et de
foi, il faut ajouter qu’Auguste Comte était beaucoup plus conscient
de la nécessité de la foi que de la légitimité du doute. Les lois
établies par les savants sont, pour lui, comparables & des dogmes;
elles doivent &étre acceptées une fois pour toutes et ne pas étre
perpétuellement remises en question. Si les sciences conduisent
a la sociologie, c’est en grande partie parce qu’elles fournissent
un ensemble de propositions vérifiées, qui constituent I'équiva-
lent des dogmes du passé.

2. Auguste Comte pense que le contenu essentiel de la vérité
scientifique est représenté par ce qu’il appelle des lois, c’est-
a-dire, dans sa pensée, ou bien des rapports nécessaires entre
phénomeénes, ou bien des faits dominants ou constants, caracté-
ristiques d’une certaine sorte d’étre.

La science d’Auguste Comte n’est pas une recherche d’une
explication derniére, elle ne prétend pas atteindre les causes.
Elle se borne & constater 'ordre qui régne dans le monde, moins
par curiosité désintéressée du vrai que pour &tre en mesure d’exploi-
ter les ressources que nous offre la nature et pour mettre de I'ordre
dans notre propre esprit.

La science est, de cette fagon, doublement pragmatique. Elle
est le principe d’ol sont tirées les recettes techniques comme des
conséquences inéluctables; elle a une valeur éducative par rap-
port & notre intelligence ou plutdt par rapport 4 notre conscience.
Notre conscience elle-méme serait chaotique, les impressions sub-
jectives, pour user du langage d’Auguste Comte, se méleraient
confusément et ne feraient rien surgir d’intelligible, s’il n’y avait
au-dehors un ordre que nous découvrons et qui est l'origine et
le principe de I'ordre de notre intelligence 3. ,

Cette conception de la science conduit logiquement vers la
sociologie et la morale, comme vers 'aboutissement et I’épanouis-
sement de son intention immanente. Si la science était inquiétude
du vrai, recherche indéfinie de I’explication, prétention A saisir
une intelligibilité qui nous échappe, elle ressemblerait peut-étre
plus & ce qu’elle est en réalité, elle conduirait moins aisément &
la sociologie que la science dogmatique et pragmatique congue
par Auguste Comte.

Le fondateur du positivisme, je n’en doute pas, serait indigné
par les spoutniks, par la prétention a explorer I'espace au-dela
du systéme solaire. Il considérerait une telle entreprise comme
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insensée : pourquoi aller si loin, lorsque 'on ne sait pas quoi
faire 14 ol I'on est? Pourquoi explorer les régions de I’espace qui,
n’agissant pas directement sur I’espéce humaine, ne concernent
pas celle-ci? Toute science qui n’aurait pas le mérite de nous
révéler un ordre ou de nous permettre d’agir était & ses yeux
inutile, donc injustifiable. Auguste Comte, dogmatique, condam-
nait le calcul des probabilités. Puisque les lois, en gros, sont vraies,
pourquoi ce souci excessif du détail, pourquoi ces précisions qui
ne servent  rien? Pourquoi remettre en question les lois solides
qui rendent le monde intelligible?

3. Lorsque Auguste Comte essaie de rassembler les résultats et
les méthodes des sciences, il découvre, ou croit découvrir, une
structure du réel, essentielle & la compréhension de '’homme par
lui-méme et des sociétés par les sociologues, une structure hiérar-
chique des étres, selon laquelle chaque sorte d’étre est soumis &
des lois. Il y a dans la nature une hiérarchie, depuis les phéno-
meénes les plus simples jusqu’aux plus complexes, depuis la nature
inorganique jusqu’a la nature organique, et finalement les étres
vivants et 'homme. Cette structure est, au fond, quasi immuable.
Elle est la hiérarchie donnée de la nature.

L’idée maitresse de cette interprétation du monde, c’est que
Pinférieur conditionne le supérieur, mais ne le détermine pas.
Cette vision hiérarchique permet de situer les phénoménes sociaux
a leur place, et en méme temps permet de déterminer la hiérar-
chie sociale elle-méme : le supérieur y est conditionné par I'infé-
rieur, comme les phénoménes vivants sont conditionnés, mais
non déterminés par les phénoménes physiques ou chimiques.

4. Les sciences, qui sont I’expression et I'accomplissement de
Pesprit positif et dotvent fournir les dogmes de la société moderne,
n’en sont pas moins guettées par un danger permanent, lié a leur
nature, celui de la dispersion dans I'analyse. Auguste Comte ne
cesse de reprocher & ses collégues savants une double spécialisa-
tion, qui lui parait excessive. Les savants étudient un petit
secteur de la réalité, une petite partie d’une science, et se désin-
téressent du reste. D’autre part, les savants ne sont pas tous
aussi convaincus qu’Auguste Comte qu’ils représentent les prétres
des sociétés modernes et qu’ils doivent exercer une magistrature
spirituelle. Ils sont déplorablement enclins & se contenter de leur
tache de savants, sans ambition de réformer les sociétés. Cou-
pable modestié, disait Auguste Comte, fatale aberration! Des
sciences purement analytiques finiraient par étre plus nuisibles
qu’utiles. Que peut-on tirer d’une accumulation indéfinie de
connaissances?

Il faut que s’opére une synthése des sciences qui aura pour
centre ou pour principe la sociologie elle-méme. Toutes les sciences
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convergent vers la sociologie, qui représente le niveau le plus
élevé de complexaté, de noblesse et de fragilité. En établissant
cette synthése des sciences, pour aboutir & la sociologie, Auguste
Comte ne fait que suivre la pente naturelle des sciences qui vont
a la science de la société comme 2 leur fin, au double sens de
terme et d’objectif. Non seulement la synthése des sciences s’opére
objectivement par rapport a la sociologie, science de I'espéce
humaine, mais le seul principe subjectif de synthése possible,
c’est encore la sociologie. Car le rassemblement des connaissances
et des méthodes n’est possible que si I’on se référe & I’huma-
nité. Si Pon était animé par une pure et simple curiosité, on
pourrait se borner & observer indéfiniment la diversité des phé-
noménes et des relations. Pour qu’il y ait synthése, il faut qu’on
pense objectivement la hiérarchie des étres s’élevant & l'espéce
humaine, et subjectivement les connaissances rapportées & ’huma-
nité, dont elles expliquent la situation, et utiles & 'homme, & la fois
pour exploiter les ressources naturelles et pour vivre selon Iordre.

Aussi trouve-t-on, dans le tome IV du Systéme de politique posi-
tive, une sorte de philosophie premitre, c’est ainsi que s’exprime
Auguste Comte utilisant une formule de Bacon. Elle comprend
quinze lois dites lois de la philosophie premiére. Les unes sont
objectives, et les autres subjectives; elles permettent de comprendre
comment le sociologue synthétise les résultats des sciences qui,
aussi bien objectivement que subjectivement, ne peuvent &tre
unifiées que par rapport & 'humanité 3,

La sociologie, selon Auguste Comte, est donc la science de 'en-
tendement. L’homme ne connait I'esprit humain, qu’a la condition
d’en observer I'activité et les ceuvres a travers Ihistoire et dans
la société. L’esprit humain ne peut &tre connu ni par l'introspec-
tion, & la maniére des psychologues, ni par la méthode d’analyse
réflexive, & la maniére de Kant.

Cette véritable science de 'entendement est ce que nous appel-
lerions aujourd’hui la sociologie de la connaissance. Elle est I'ob-
servation, ’analyse et la compréhension des capacités de I'esprit
humain, telles qu’elles se révélent & nous par leurs ceuvres dans
la durée historique.

La sociologie est aussi la science de I'entendement parce que
la facon de penser et Pactivité de I'esprit sont & chaque instant
solidaires du contexte social. Il n’y a pas de moi transcendantal
que P'on pourrait saisir par analyse réflexive. L’esprit est social
et historique. L’esprit de chaque époque ou de chaque penseur
est pris dans un contexte social. Il faut comprendre ce contexte

our comprendre comment I'esprit humain fonctionne. Ainsi que
¥écrit Auguste Comte au début de la dynamique sociale du Sys-
téme de politique positive :
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« Le siécle actuel sera principalement caractérisé par lirrévo-
cable prépondérance de I'histoire, en philosophie, en politique et
méme en poésie. Cette universelle suprématie du point de vue
historique constitue & la fois le principe essentiel du positivisme
et son résultat général. Puisque la vraie positivité consiste sur-
tout dans la substitution du relatif & 'absolu, son ascendant
devient complet quand la mobilité réglée, déja reconnue envers
P'objet, se trouve convenablement étendue au sujet lui-méme,
dont les variations dominent ainsi nos pensées quelconques. »
(Systéme de politique positive, t. I1I, p. 1.)

La religion comtiste a certes peu de résonances & notre époque.
Faire rire d’Auguste Comte est facile, il est plus important de
comprendre ce qu’il y a de profond dans ses naivetés..

Auguste Comte est et se veut fondateur de religion. Il pense
que la religion de notre époque peut et doit étre d’inspiration
positiviste. Elle ne peut plus étre la religion du passé, puisque
celle-ci suppose une facon de penser dépassée. L’homme d’esprit
scientifique ne peut plus croire, pense Auguste Comte, 3 la révé-
lation, au catéchisme de 'Eglise ou & la divinité, selon la concep-
tion traditionnelle. Mais, d’un autre c6té, la religion correspond
2 un besoin permanent de I’homme. L’homme a besoin de reli-
gion parce qu’il a besoin d’aimer quelque chose qui le dépasse.
Les sociétés ont besoin de religion parce qu’elles ont besoin d’un
pouvoir spirituel, qui consacre et modére le pouvoir temporel et
rappelle aux hommes que la hiérarchie des capacités n’est rien
& coté de la hiérarchie des mérites. Seule une religion peut remettre
& sa place la hiérarchie technique des capacités et lui superposer
une hiérarchie, éventuellement contraire, des mérites.

La religion qui répondra & ces besoins constants d’une huma-
nité en quéte d’amour et d’unité sera la religion de I’humanité
elle-m&me. La hiérarchie des mérites moraux qu’il importe de
créer étant peut-&tre contraire a la hiérarchie temporelle, 'huma-
nité qu’Auguste Comte nous invite & aimer n’est pas humanité
telle qu’elle est, dans ses injustices et ses grossiéretés. Le Grand
Etre n’est pas la totalité des hommes, mais, parmi les hommes,
ceux qui survivent dans leurs descendants, parce qu’ils ont vécu
de telle manié¢re qu’ils ont laissé une ceuvre ou un exemple.

Si « ’humanité est composée de plus de morts que de vivants »,
ce n’est pas parge que, statistiquement, il y a plus de morts que
de vivants, mais parce que ceux-1a seuls constituent I’humanité,
ceux-la seuls survivent dans ’humanité que nous devons aimer,
ceux qui sont dignes de ce qu'il appelle 'immortalité subjective .

En d’autres termes, le Grand Etre qu’Auguste Comte nous
invite & aimer, c’est ce que les hommes ont eu ou ont fait de
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meilleur, ¢’est finalement, d’une certaine fagon, ce qui en 'homme
dépasse les hommes-ou, tout au moins, ce qui, en certains hommes,
a réalisé ’humanité essentielle.

Cette humanité essentielle que nous aimons dans le Grand Etre
est-elle tellement différente de ’humanité, réalisée et surmontée
dans le dieu des religions traditionnelles? Il y a certes une diffé-
rence fondamentale entre aimer ’humanité comme Auguste Comte
nous convie A le faire, et aimer le dieu transcendant des religions
traditionnelles. Mais le dieu du christianisme s’est fait homme.
Entre ’humanité essentielle et la divinité, dans la religion de la
tradition occidentale, il existe une relation qui préte a diverses
interprétations.

Je pense, pour ma part, que la religion d’Auguste Comte, qui,
on le sait, n’a pas eu grand succés temporel, est moins absurde
qu’on ne le croit d’ordinaire. En tout cas, elle me parait large-
ment supérieure & beaucoup d’autres conceptions religieuses ou
semi-religieuses que d’autres sociologues ont, en le voulant ou
sans le vouloir, répandues. Tant qu’a aimer quelque chose dans
I'humanité, en dehors de personnes choisies, mieux vaut certai-
nement aimer ’humanité essentielle dont les grands hommes sont
Yexpression et le symbole qu’aimer passionnément un ordre éco-
nomique et social au point de vouloir la mort de tous ceux qui
ne croient pas a cette doctrine de salut.

S’il faut tirer une religion de la sociologie — ce que person-
nellement je me garderai de faire —, la seule qui me paraisse a
lIa rigueur pensable, c’est au bout du compte celle d’Auguste
Comte. Elle n’enseigne pas a aimer une société entre d’autres,
ce qui serait le fanatisme tribal, ou & aimer Iordre social de
Iavenir, que personne ne connait et au nom duquel on commence
par exterminer les sceptiques. Ce qu’Auguste Comte veut nous
faire aimer, ce n’est mi la société francaise d’aujourd’hui, ni la
société russe de demain, ni la société américaine d’aprés-demain,
mais l'excellence dont certains hommes ont été capables et vers
laquelle tous les hommes doivent s’élever.

Peut-étre n’est-ce pas un objet d’amour qui touche aisément la
plupart des hommes, mais, de toutes les religions sociologiques,
la sociocratie d’Auguste Comte me parait philosophiquement la
meilleure. Peut-8tre, d’ailleurs, est-ce la raison pour laquelle elle
a été politiquement la plus faible. Les hommes ont grand-peine
A aimer ce qui les unirait et & ne pas aimer ce qui les divise, dés
lors qu’ils n’aiment pas des réalités transcendantes.

Il n’en reste pas moins que la religion de ’humanité n’aurait
probablement pas été congue par Auguste Comte s’il n’avait vécu
son aventure avec Clotilde de Vaux. On peut donc la considérer
comme un accident biographique. Cet accident biographique ne
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m’en parait pas moins avoir un sens profond si I'interprétation
que j'ai donnée de la pensée d’'Auguste Comte est juste. J'ai dit
qu'il était le sociologue de I'unité humaine; or un des aboutisse-
ments possibles, sinon nécessaires, de cette sociologie de I'unité
humaine, c’est la religion de I'unité humaine. La religion du
Grand Etre, c'est ce qu'il y a de meilleur dans 'homme transfi-
guré en principe de I'unité entre tous les hommes.

Auguste Comte veut que les hommes, bien qu’ils soient desti-
nés a vivre indéfiniment dans des sociétés temporelles closes,
soient unis par des convictions communes et par un objet unique
d’amour. Puisque cet objet ne peut plus exister dans la transcen=
dance, y avait-il une autre issue que de penser les hommes unis
sar le culte de leur propre unité, par la volonté de réaliser et

'aimer ce qui, & travers les sidcles et les groupes, dépasse la
particularité, vaut pour tous et par conséquent justifie I'unité
non pas comme un fait, mais comme un objectif ou un idéal?
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INDICATIONS BIOGRAPHIQUES

19 janvier. Naissance d’Auguste Comte a4 Montpellier d’une
famille catholique et monarchiste. Son pére est un fonctionnaire
de grade moyen, fondé de pouvoir a la recette principale de
Montpellier.

1807-1814 Etudes secondaires au Iycée de Montpellier, Comte se

18141
1816

1817

1819
1820
1822
1824

détache trés tot de la foi catholique et est gagné aux idées libé-
rales et révolutionnaires.

816 KEtudes a 'Ecole polytechnique ot Comte a été admis pre-

mier sur la liste du Midi.

En avril, le gouvernement de la Restauration décide de fermer
provisoirement I'Ecole polytechnique suspecte de jacobinisme.
De retour pour quelques mois & Montpellier, Comte suit quelques
cours de médecine et de physiologie & la faculté de cette ville.
Puis il regagne Paris ou il gagnera sa vie en donnant des legons
de mathématiques.

En aoit, Comte devient le secrétaire de Saint-Simon, il reste
son collaborateur et ami jusqu’en 1824. Il est associé pendant
ce temps aux diverses publications du philosophe de I'industria-
lisme : L’Industrie, Le Politique, L’Organisateur, Du Systéme
industriel, Catéchisme des industriels.

Séparation générale entre les opinions et les désirs. Collaboration
au Censeur de Charles Comte et Charles Dunoyer.

Sommaire appréciation sur Uensemble du passé moderne, publié
en avril dans L’'Organisateur.

Prospectus des travauz scientifiques nécessaires pour réorganiser
la Société, publié dans le Systéme industriel.

Systéme de politique positive, t. I, Ire part., édition remaniée du
précédent ouvrage.

En avril, Comte a vendu ce travail & Saint-Sirmon qui I’a présenté
dans le Catéchisme des industriels sans nom d’auteur. Celui-ci
proteste et la brouille éclate. « Son patron y voit la troisiéme
partie d’un tout qui s’appelle Catéchisme des industriels et qui
expose Pindustrialisme de Saint-Simon. Le jeune homme y voit la
premiére partie d’un tout qui s’appelle Systéme de politique posi-
tive et qui expose le positivisme d’Auguste Comte » (H. Gouhier).
Comte parlera désormais de « la désastreuse influence » exercée
sur lui par ¢ une funeste liaison » avec un « jongleur dépravé »
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1825

1826

Considérations philosophiques sur les sciences et les savants, Consi-
dérations sur le pouvoir spirituel. Ces deux ouvrages sont encore
publiés dans Le Producteur de Saint-Simon.

Mariage d’Auguste Comte avec Caroline Massin, une ancienne
prostituée. Ce mariage fait par « un généreux calcul » fut, dira
Comte, «la seule faute vraiment grave de ma vie» Caroline
Massin quittera plusieurs fois le domicile commun.

En avril, début des lecons publiques du Cours de philosophie
positive. Humbolt, H. Carnot, le physiologiste Blainville et le
mathématicien Poinsot sont au nombre de ses Eléves.

1826-1827 Crise mentale. Comte, éprouvé par une premiére fugue de

1829
1830

1831

1832
1833

1836
1842
1843
1844

1845

1846

sa femme et le surmenage intellectuel, doit étre interné enm
maison de santé. Il en sort au bout de huit mois non guéri et
tente peu aprés de se suicider. Puis la crise nerveuse se calme.
Comte, trés conscient de la cause de cette maladie, s'imposa
alors un régime physique et mental trés sévére pour prévenir
toute nouvelle crise.

Comte reprend son Cours de philosophie positive le 4 janvier.
Publication du tome I du Cours de philosophie positive. Les autres
volumes paraitront successivement en 1835, 1838, 1839, 1841
et 1842,

Début du Cours gratuit d’astronomie populaire professé a la
mairie du ITI¢ arrondissement et qui durera jusqu’en 1847-1848,
Comte demande, mais sans succés, la chaire d’analyse de I'Ecole
polytechnique.

Nommé répétiteur d’analyse et de mécanique 2 PEcole poly-
technique.

Comte demande & Guizot la création en sa faveur d’une chaire
d’histoire des sciences au Collége de France. Refus.

La chaire de géométrie & Ecole polytechnique lui est également
refusée en raison de ses opinions républicaines.

Nommé examinateur d’admission 4 I'Ecole polytechnique.
Séparation définitive avec M™e Comte.

Traité élémentaire de géométrie analytique.

Discours sur Vesprit positif, préambule au Traité philosophique
d’astronomie populaire.

Comte perd son poste d’examinateur & PEcole polytechnique.
11 va alors essentiellement vivre du « libre subside positiviste »
qui lui est envoyé d’abord (en 1845) par J.-St. Mill et quelques
riches anglais, puis (A partir de 1843) par E. Littré et une cen-
taine de disciples ou admirateurs frangais.

En octobre, Comte rencontre Clotilde de Vaux, sceur d'un de ses
anciens éléves, qui, 4gée d’une trentaine d’années, vit séparée
de son mari et se sait atteinte par la maladie.

« L’année sans pareille. » Comte déclare son amour & Clotilde de
Vaux, qui ne lui accorde que de Pamitié, se déclarant « impuis-
sante pour ce qui dépasse les limites de I'affection ».

5 avril. Clotilde de Vaux meurt sous les yeux d’Auguste Comte
qui A partir de ce moment lui voue un véritable culte.
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Comte proclame la religion de I'Humanité.

Fondation de la Société positiviste.

Discours sur Uensemble du positivisme.

Comte perd sa place de répétiteur & PEcole polytechnique.
Publication du premier tome du Systéme de politique positive
ou Traité de sociologie instituant la religion de Uhumanité, Les
autres volumes paraitront en 1852, 1853 et 1854.

Comte écrit & M. de Tholouze le 22 avril : « Je suis persuadé que
avant ’année 1860 je précherai le positivisme & Notre-Dame
comme la seule religion réelle et compléte. »

En décembre, Littré et plusieurs disciples, choqués de I’appro-
bation donnée par Comte au coup d’Etat de Louis-Napoléon et
inquiets de I'orientation de la nouvelle philosophie, se retirent de
la Société positiviste.

Catéchisme posttiviste ou sommaire exposition de la religion uni-

verselle.
1855 Appel aux conservateurs.
1856

a Détat normal de Uhumanité.

Synthése subjective ou systéme universel des conceptions propres

Comte propose une alliance au Général des Jésuites contre « I'ir-
ruption anarchique du délire occidental »,

1857

de ses disciples.

5 septembre. Mort & Paris, 10, rue Monsieur-le-Prince, au milieu

NOTES

20. ¢ A éproprement parler la philo-
sophie théologique méme dans notre
premiére enfance individuelle ou so-
ciale, n'a jamais pu étre rigoureuse-
ment universelle, ¢’est-a-dire que, pour
tous les ordres quelconques de phéno-
meénes, les faits les plus simples et les
plus communs ont toujours été regar-
dés comme essentiellement assujet-
tis & des lois naturelles, au lieu d’étre
attribués a Y'arbitraire volonté des
agents surnaturels. L’illustre Adam
Smith a, par exemple, trés heureuse-
ment remarqué, dans ses essais philo-
sophiques, qu’on ne trouvait en aucun
temps ni en aucun pays, un dieu pour
1a pesanteur. Il en est ainsi, en général,
méme & l'égard des sujets les plus
compliqués, envers tous les phéno-
ménes assez élémentaires et assez fami-

_liers pour que la parfaite invariabilité
de leurs relations effectives ait tou-
jours di frapper spontanément 1’'ob-
servateur le moins préparé. » (Cours
de philosophie positive, t. 1V, p. 365.)

?1. « Malgré l'inévitable solidarité
qui régne sans cesse, suivant les prin-
cipes déja établis, parmi les différents
éléments de notre évolution sociale, il
faut bien aussi que, au milieu de leurs
mutuelles réactions continues, 'un de
ces ordres généraux de progrés soit
spontanément prépondérant, de ma-
niére 4 imprimer habituellement &
tous lesautres uneindispensable impul-
sion primitive, quoique Iui-méme doive
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ultérieurement recevoir, a son tour, de
leur propre évolution, un essor nou-
veau. Il suffit ici de discerner immé-
diatement cet élément prépondérant,
dont la considération devra diriger
P'ensemble de notre exposition dyna-
mique, sans nous occuper d’ailleurs
expressément de la subordination spé-
ciale des autres envers lui ou entre eux,
qui se manifestera suffisamment en-
suite par l'exécution spontanée d'un
tel travail. Or, ainsi réduite, 1a déter-
mination ne saurait présenter aucune
grave difficulté, puisqu’il suflit de
distinguer I’élément social dont le dé-
veloppement pourrait le mieux étre
congu, abstraction faite de celui de
tous les autres, malgré leur universelle
connexité nécessaire; tandis que la
notion s’en reproduirait, au contraire,
inévitablement dans la considération
directe du développement de ceux-ci.
A ce caractére doublement décisif, on
ne saurait hésiter & placer en premiére
ligne I’évolution intellectuelle, comme
principe nécessairement prépondérant
de I'ensemble de I'évolution, de I'hu-
manité. Si le point de vue intellec-
tuel doit prédominer, ainsi que je I'ai
expliqué au chapitre précédent, dans
la simple étude statique de i'orga-
nisme social proprement dit, & plus
forte raison en doit-il étre de méme
pour l’étude directe du mouvement
général des sociétés humaines. Quoique
notre faible intelligence y ait, sans
doute, un indispensable besoin de
Péveil primitif et de la stimulation
continue qu'impriment .les appétits,
les passions et les sentiments, c’est
cependant sous sa direction nécessaire
qu'a toujours dd s'accomplir l'en-
semble de la progression humaine.
(-..) Aussi, dans tous les temps, depuis
Ie premier essor du génie philosophique,
on a toujours reconnu, d’'une maniére
plus ou moins distincte, mais cons-
tamment irrécusable, I'histoire de la
société comme étant surtout dominée
par I'histoire de I'esprit humain. »
(Cours de philosophie posilive, t. 1V,
p. 340-342.)

R2. Ainsi, dans le Discours sur les-
prit positif, Comte écrit : « Le poly-
théisme s’adaptait surtout au systéme
de conquéte de I'antiduité, et Ie mono-
théisme A I'organisation défensive du
moyen 4ge. En faisant de plus en plus
prévaloir la vie industrielle, la socia-
bilité moderne doit donc puissamment
seconder la grande révolution mentale
qui aujourd’hui éléeve définilivement
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notre intelligence du régime théolo-
gique au régime positif. Non seule-
ment cetie active tendance journaliére
a 'amélioration pratique de la condi-
tion humaine est nécessairement peu
compatible avec les préoccupations
religieuses, toujours relatives, surtout
sous le monothéisme, 4 une tout autre
destination. Mais en outre une telle
activité est de nature a susciter finale-
ment une opposition universelle, aussi
radicale que spontanée, 4 toute philo-
sophie théologique. » (Ed. 10/18, Pa-
ris, Union ‘Générale d’Editions, 1963,
p. 62-63.)

23. Oswald SPENGLER. Der Unfer-
gang des Abendlandes — Umrisse einer
Morphologie der Wellgeschichte, Mu-
nich, 1918-1922; traduit en francais
sous le titre Le Déclin de I'Occident,
esquisse d'une morphologie de I'hisfoire
universelle, Paris, Gallimard, 2 vol.,
1938. Ce livre, qui fut congu au mo-
ment de la crise d’Agadir, parut pour
la premiére fois en 1916. Mais le succeés,
foudroyant en Allemagne, ne vint
qu’aprés la défaite de 1918.

24. « Les trois sources générales de
variation sociale me paraissent résul-
ter : 1° de la race; 2° du climat; 3° de
I'action politique proprement dite,
envisagée dans toute son extension
scientifique : il ne peut nullement
convenir ici de rechercher sileur impor-
tance relative est vraiment conforme
a cet ordre d’énonciation ou a tout
autre. Quand méme cette détermina-
tion ne serait point évidemment dépla-
cée dans 1'état naissant de la science,
les lois de 1a méthode obligeraient du
moins a en ajourner I'exposition di-
recte aprés ’examen du sujet principal,
afin d’éviter une irrationnelle confu-
sion entre les phénoménes fondamen-
taux et leurs modifications diverses. »
(Cours de philosophie positive, t. 1V,
p- 210.)

25. Se demandant, au début dela
tinquante-deuxiéme legon du Cours de
ﬂhilosophie positive, « pourquoi la race

lanche posséde d'une maniére si pro-
noncée le privilége effectif du principal
développement social et pourquoi I'Eu-
rope a été le lieu essentiel de cette
civilisation prépondérante », Comte,
aprés avoir précisé que « cette grande-
discussion de sociologie concréte » doit
« dtre réservée jusque aprés la premidre
élaboration abstraite des lois fonda-
mentales du développement social »,
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donne cependant quelques raisons,
« apercus partiels et isplés nécessaire-
ment insuffisants » : « Sans doute, on
apergoit déja, sous le premier aspect,
dans l'organisation caractéristique de
la race blanche, et surtout, quant a
Yappareil cérébral, quelques germes
positifs de sa supériorité réelle; encore
tous les naturalistes sont-ils aujour-
d’hui fort éloignés de s’accorder conve-
nablement a cet égard. De méme, sous
le second point de vue, on peut en-
trevoir, d’'une maniére un peu plus
satisfaisante, diverses conditions phy-
siques, chimiques et méme biologiques,
gui ont di certainement influer, & un
egré quelconque, sur I'éminente pro-
priété des contrées européennes de ser-
vir jusqu'ici de théatre essentiel & cette
évolution prépondérante de I'huma-
nité. » Et Comte précise en note :

« Telles sont, par exemple, sous
le rapport physique outre la situation
thermologiquement s1 avantageuse,
sous la zone tempérée, l'existence de
T’'admirable bassin de la Méditerranée,
autour duquel a da surtout s’effectuer
d’abord le plus rapide développement
social, dés que I'art nautique est
devenu assez avancé pour permettre
d’utiliser ce précieux intermédiaire,
offrant, 4 I’ensemble des nations rive-
raines, a la fois la contiguité propre a
faciliter des relations suivies, et la di-
versité qui les rend importantes & une
réciproque stimulation sociale. Pareil~
lement, sous le point de vue chimique,
T’'abondance plus prononcée du fer et
de la houille dans ces contrées privi-
1égiées a dn certainement y contri-
buer beaucoup & accélérer 1'évolution
humaine. Enfin, sous I'aspect biolo-
gique, soit phytologique, soit zoolo-
gique, il est clair que ce méme milieu
ayant été plus favorable, d'une part
aux principales cultures alimentaires,
d’'une autre part au développement
des plus précieux animaux domes-
tiques, la civilisation a di s’y trouver
aussi, par cela seul, spécialement en-
courageée. Mais, quelque importance
réelle qu'on puisse déja attacher a ces
divers apercus, de telles ébauches sont
évidemment bien loin de suffire encore
& Pexplication vraiment positive du

hénoméne proposé : et, lorsque la

ormation convenable de 1a dynamique
sociale aura ultérieurement permis de
tenter directement une telle explica-
tion, il est méme évident que chacune
des indications précédentes aura préa-
lablement besoin d’étre soumise a une

scrupuleuse révision scientifique, fon-
dée sur l'ensemble de la philosophie
naturelle. » (Cours de philosophie posie
tive, t. V, p. 12-13.)

26. Auguste Comte est extrémement
sévére pour Napoléon : « Par une fata-
1lité 4 jamais déplorable, cette inévi~
table suprématie [militaire], & laquelle
le grand Hoche semblait d’abord si
heureusement destiné, échut a un
homme presque étranger a la France,
issu d’une civilisation arriérée, et spé-
cialement animé, sous la secréte im-
pulsion d'une nature superstitieuse,
d’une admiration involontaire pour
P’ancienne hiérarchie sociale; tandis

ue I'immense ambition dont il était

évoré ne se trouvait réellement en
harmonie, malgré son. vaste charla-
tanisme caractéristique, avec aucune
éminente supériorité mentale, saufcelle
relative & un incontestable talent pour
la guerre, bien plus lié, surtout de nos
jours, a I'énergie morale qu'a la force
intellectuelle.

« On ne saurait aujourd'hui rappeler
un tel nom sans se souvenir que de
vils flatteurs et d’ignorants enthou-
siastes ont osé longtemps comparer &
Charlemagne un souverain qui, & tous
égards, fut aussi en arriére de son siécle
que I'admirable type du moyen 4ge
avait été en avant du sien. Quoique
toute appréciation personnelle doive
rester essentiellement étrangére a la
nature et 4 la destination de notre
analyse historique, chaque vrai phi-
losophe doit, & mon gré, regarder
maintenant comme un irrécusable de-
voir social de signaler convenablement
4 la raison publique la dangereuse
aberration qui, sous la mensongére
exposition d’une presse aussi coupable
qu'égarée, pousse saujourd’hui 1'en-
semble de T'école révolutionnaire &
s’efforcer, par un funeste aveuglement,
de réhabiliter 1a mémoire, d’abord si
justement abhorrée, de celui qui orga-
nisa, de 1a maniére 1a plus désastreuse,
la plus intense rétrogradation poli-
tique dont I’humanité dut jamais gé-
mir. » (Cours de philosophie positive,
t. VI, p. 210.)

27. L'influence du positivisme fut
trés profonde au Brésil, ol il devint
méme la doctrine quasi officielle de
I'Etat. Benjamin-Constant, président
de la République, donna comme pro-
gramme d'études dans les écoles pu-
bliques I'Encyclopédie des sciences posi=
tives établie par Comte. Un institut
de I'Apostolat fut fondé en 1880, un
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temple positiviste inauguré & Rio en
1891 pour y célébrer le culte de 1'Hu-
manité. La devise « Ordre et progras »
(Ordem e Progresso) Yigure surle pavil-
Ion a fond vert du Brésil. Le vert était
également la couleur des drapeaux
positivistes.

28. 11 y a dans le détail des diffé-
rences entre les idées du Cours et celles
du Sysiéme, mais j'essaie ici de déga-
ger les lignes directrices et je laisserai
de co6té les différences pour étudier la
statique sociale telle que la congoit
Auguste Comte au moment ou il écrit
le Sysiéme de politique positive.

29. La distinction entre la raison
et le ceeur se trouve chez Platon dans
La République et le Phédre. Elle est
reprise dans une description physio-
logique des vivants mortels dans le
Timée (§ 69 sq.) ou Platon dresse un
tableau des localisations corporelles,
situant I’ame immortelle dans la téte
et I'Ame mortelle dans 1a poitrine. I1
y a d’ailleurs d’autres similitudes entre
la pensée de Platon et celle de Comte.
Ainsi le mythe platonicien de I'atte-
lage (cf. le Phédre) n'est pas sans rap-
peler la dialectique que Comte dé-
couvre dans I'homme entre 1'affection,
I'action et l'intelligence.

30. « Sous cet aspect social, T'ins-
titution du langage doit &tre finale-

ment comparée A celle de 1a propriété .

...}. Car, la premiére accomplit, pour
a ‘vie spirituelle de I’humanité, un
office fondamental qui équivaut &
celui qu’exerce la seconde envers sa
vie matérielle. Aprés avoir essentiel-
lement facilité 1'acquisition de toutes
les connaissances humaines, théoriques
ou pratiques et dirigé notre essor esthé-
tique, le langage consacre cette double
richesse, et la transmet & de nouveaux
coopérateurs. Mais la diversité des dé-
pots établit une différence capitale
entre les deux institutions conserva-
trices. Pour des productions destinées
4 satisfaire des besoins personnels,
qui les détruisent nécessairement, la
propriété doit instituer des conserva-
teurs individuels, dont D’efficacité so-
ciale est méme augmentée par une sage
concentration.. Au contraire, envers
des richesses qui c%gnportent une pos-
session simultanée Sans subir aucune
altération, le langage institue natu-
rellement une pleine communauté, oit
tous, en puisant librement au trésor
universel, concourent spontanément &
sa conservation. Malgré cette différence
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fondamentale, les deux systdmes d'ae-
cumulation suscitent des abus équi-
valents, pareillement dus au désir de
jouir sans produire. Les conservateurs
des biens matériels peuvent dégénérer
en arbitres exclusifs de leur emploi,
trop souvent dirigé vers des satisfac-
tions égoistes De méme, ceux qui
n’ont vraiment rien mis au trésor spi-
rituel s'y parent de maniére 3 usurper
un éclat qui les dispense de tout ser-
vice réel. » (Systéme de politique posi-
tive, t. 11, p. 254.)

31. Pour Auguste Comte il n'y a
qu'une histoire’ de I'humanité et
a Yambition d’intégrer dans sa syn-
thése tous les moments du passé. 11
voit méme dans ce sens de la tradition
Yune des principales supériorités du
positivisme : « L’anarchie occidentale
consiste principalement dans I'altéra-
tion de la continuité humaine, succes-
sivement violée par le catholicisme
maudissant 'antiquité, le protestan-
tisme réprouvant le moyen 4ge, et le
déisme niant toute filiation. Rien n'in-
voque mieux le positivisme pour four-
nir enfin 4 1a situation révolutionnaire
1a seule issue qu’elle comporte, en sur-
montant toutes ces doctrines plus ou
moins subversives qui poussérent gra-
duellement les vivants 3 s’insurger
contre I'’ensemble des morts. Aprés un
tel service I'histoire deviendra bient6t
1a science sacrée, conformément & son
office normal, I'étude directe des des-
tinées du Grand Etre dont la notion
résume toutes nos saines théories. La
politique systématisée y rattachera
désormais ses entreprises quelconques
naturellement subordonnées & Tétat
correspondant de la grande évolution.
Méme la poésie régénérée y puisera
les tableaux destinés & préparer 'ave=
nir en idéalisant le passé. » (Systéme de
politique positive, t. I1I, p. 2.)

32. « C'est ainsi que le seul principe
de la coopération, sur lequel repose
la société politique proprement dite,
suscite naturellement le gouvernement
qui doit 1a maintenir et la développer.
Une telle puissance se présente, a la
vérité, comme essentiellement maté-
rielle, puisqu’elle résulte toujours de
la grandeur ou dela richesse. Mais il
importe de reconnaitre que I’ordre so-
cial ne peut jamais avoir d’autre base
immeédiate., Le célébre principe de
Hobbes sur la domination spontanée
de la force constitue, au fond, le seul
pas capital qu’ait encore fait, depuis
Aristote jusqu'a moi, la théorie posi-
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tive du gouvernement. Carl'admirable
anticipation du moyen age envers la
division des deux pouvoirs fut plutét
due, dans une situation favorable, au
sentiment qu’'d la raison : elle ne put
ensuite résister a la discussion que
quand je la repris & mon début. Tous
les odieux reproches qu’encourut Ia
conception de Hobbes résultérent seu-
lement de sa source métaphysique, et
de la confusion radicale qui 8’y trouve
par suite entre I’appréciation statique
et I'appréciation dynamique qu’on ne
pouvait alors distinguer. Mais cette
double imperfection n’aurait abouti,
chez des juges moins malveillants et
plus éclairés, qu'a faire mieux appré-
cier la difficulté comme l'importance
de ce lumineux apergu, que la philo-
sophie positive pouvait seule utiliser
assez » (Systéme de politique posilive,
t. II, p. 299.)

33. « Mais I'harmonie habituelle
entre les fonctions et les fonctionnaires
présentera toujours d’immenses imper-
fections, Quand méme on voudrait
mettre chacun a sa place, la courte
durée de notre vie objective empéche-
-rait nécessairement d’y parvenir, faute
de pouvoir examiner assez les titres
pour accomplir & temps s muta-
tions. Il faut d’ailleurs reconnaitre que
1a plupart des offices sociaux n'exigent
aucune aptitude vraiment naturelle,
qui ne puisse étre pleinement compen-
sée par un exercice convenable, dont
rien ne saurait enti¢rement dispenser.
Le meilleur organe ayant toujours
besoin d’un apprentissage spécial, on
devra beaucoup respecter toute pos-
session effective, tant de fonctions que
de capitaux, en reconnaissant combien
cette sécurité personnelle importe a
Yefficacité sociale. Au reste, il faudrait
encore moins s’enorgueillir des qualités
naturelles que_des avantages acquis,
puisque notre intervention s'y trouve
moindre. Notre vrai mérite dépend
donc surtout, comme notre bonheur,
du digne emploi volontaire des forces
guelconques que I’ordre réel, tant arti-

ciel que naturel, nous rend dispo-
nibles. Telle est la saine appréciation
d’aprés laquelle le pouveir spirituel
doit continuellement inspirer aux indi-
vidus et aux classes une sage résigna=-
tion envers les imperfections néces-
saires de I'harmonie sociale, que sa
complication supérieure expose a plus
d'abus.

« Cette conviction hebituelle serait
pourtant insuffisante pour contenir

les réclamations anarchiques, si le
sentiment qui peut les justifier ne
recevait, en méme temps, une cer-
taine satisfaction normale, dignement
réglée par le sacerdoce. Elle résulte
de I'aptitude appréciatrice qui consti-
tue directement le principal caractére
du pouvoir spirituel, dont toutes les
fonctions sociales de conseil, de consé-
cration, et de discipline, en dérivent
évidemment. Or, cette appréciation,
qui commence nécessairement envers
les offices, doit finalement s’étendre jus-
qu’aux organes individuels. Le sacer-
doce doit, sans doute, s’efforcer tou-
jours de contenir des mutations
personnelles, dont le libre cours de-
viendrait bientdt plus funeste que les
abus qui les auraient inspirées. Mais
il doit aussi construire et développer,
par contraste 4 cet ordre objectif
résulté de la puissance effective, un
ordre subjectif fondé sur I'estime per-
sonnelle, d'apres une suffisante appré-
ciation de tous les titres individuels.
Quoique ce second classement ne
puisse ni ne doive prévaloir jamais,
sauf dans le culte sacré, sa juste
opposition au premier y suscite les
ameéliorations vraiment praticables, en
consolant aussi des imperfections in-
surmontables. » (Systéme de politique
positive, t. II, p. 329-330.)

34. «La vraie philosophie se propose
de systématiser, autant que possible,
toute I’existence humaine, individuelle
et surtout collective, contemplée & la
fois dans les trois ordres de phéno-
meénes qui la caractérisent, pensées,
sentiments, et actes. Sous tous ces
aspects, 1'évolution fondamentale de
Phumanité est nécessairement spon-
tanée, et 1'exacte appréciation de sa
marche naturelle peut seule nous
fournir la base générale d’une sage
intervention. Mais les modifications
systématiques gue nous y pouvons
introduire ont neanmoins une extréme
importance, pour diminuer beaucoup
les déviations partielles, les funestes
retards, et les graves incohérences,
propres 4 un essor aussi complexs,
g’il restait entiérement abandonné a
lui-méme. La réalisation continue
de cette indispensable intervention
constitue le domaine essentiel de la

olitique. Toutefois, sa vraie concep-
ion ne peut jamais émaner que de
la philosophie, qui en perfectionne
sans cesse la détermination générale.
Pour cette commune destination fon-
damentale, l'oflice propre de la phi-
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losophie consiste 3 coordonmner entre
elles toutes les parties de I'existence
humaine, afin d’en ramener la notion
théorique 4 une compléte unité. Une
telle synthése ne saurait étre réelle
qu’autant qu’elle représente exacte-
ment 1'ensemble des rapports natu-
rels, dont la judicieuse étude devient
ainsi la condition préalable de cette
construction. Sila philosophie tentait
&’influer directement sur la vie active
autrement que par cette systématisa-
tion, elle usurperait vicieusement la
mission nécessaire de la politique,
seule arbitre légitime de toute évo-
lution pratique. Entre ces deux fonc-
tions principales du grand organisme,
le lien continu et la séparation nor-
male résident & la fois dans la morale
systématique, qui constitue naturelle-
ment P'application caractéristique de
1a philosophie et le guide général de la
politique. » (Systéme de polilique posi-
tive, t. 1, Discours préliminaire, p. 8.)

35. Auguste Comte précise sa phi-
losophie de la connaissance notams-
ment dans le chapitre sur la religion
de la statique sociale du Sysiéme de
politigue positive :

« La saine philosophie [...] repré-
sente toutes les lois réelles comme
construites par nous avec des maté-
riaux extérieurs. Appréciées objecti-
vement, leur exactitude ne peut jamais
étre %u’a proximative. Mais, étant
destinécs a nos seuls besoins, surtout
actifs, ces approximations deviennent
pleinement " suffisantes, quand elles
sont bien instituées d’aprés les exi-
fences pratiques, qui fixent habituel-
ement la précision convenable. Au
dela de cette mesure grincipale, il
reste souvent un degré normal de
liberté théorique. » [...

« Notre construction fondamentale
de 'ordre universel résulte donc d'un
concours nécessaire entre le dehors et
le dedans. Les lois réelles, ¢’est-a-dire
1es faits généraux, ne sont jamais que
des hypothéses assez confirmées par
I’observation. Si I’harmonie n’existait
nullement hors de nous, notre esprit
serait entiérement incapable de la
concevoir; mais, en aucun cas, elle ne
se vérifie autant que nous le suppo-
sons. Dans cette coopération conti-
nue, le monde fournit la matiére. et
I’homme la forme de chaque notion
positive. Or, la fusion de ces deux
éléments ne devient possible que par
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des sacrifices mutuels. Un excds d'ob-
jectivité empécherait toute vue géné-
rale, toujours fondée sur ’abstraction.
Mais la décomposition 1ui nous per-
met d’abstraire resterait impossible,
si nous n’écartions pas un excés natu-
rel de subjectivité. Chaque homme,
en se comparant aux autres, 6te spon-
tanément a ses ‘fropres observations
ce qu’elles ont d’abord de trop per-
sonnel, afin de permettre 1'accord
social qui constitue la principale desti-
nation de la vie contemplative. Mais le
degré de subjectivité qui est commun
a toute notre espéce persiste ordinai-
rement, d’ailleurs_sans aucun grave
inconvénient. » [...

« Si [I’ordre universel] était pleine-
ment objectif ou purement subjectif,
il serait, depuis longtemps, saisi par
nos observations ou émané de nos
conceptions. Mais sa notion exige le
concours de deux influences, hétéro-
génes quoique inséparables, dont la
combinaison n'a pu se développer que
{rés lentement. Les diverses 1ois irré-
ductibles qui le composent forment
une hiérarchie naturelle, ol chaque
catégorie repose sur la précédente,
suivant leur généralité décroissante
et leur complcation crofssante. Ainsi,
Teur saine appréciation a di étre suc-
cessive. » (Sysiéme de politiqgue posi-
tive, t. II, p. 32, 33, 34.)

36. Les quinze lois de 1a philosophie
premiére sont exposées au tome 1V
du Sysiéme de poliliqgue positive
(chap. m, p. 173-181).

87. «Le Grand Etre est 'ensemble
des étres, passés, futurs, et présents,
qui concourent librement & perfec-

- tionner I’ordre universel.» (Sysiéme

de politique positive, t. IV, p. 30.)

«Le culte des hommes vraiment
supérieurs forme une partie essen-
tielle du culte de I’Humanité. Méme

endant sa vie objective, chacun
d’eux constitue une certaine person-
nification du Grand Etre. Toutefois
cette représentation exige qu'on écarte
idéalement les graves imperfections
qui altérent souvent les meilleurs na-
turels. » (Ibid., t. I, p. 63.

« Non seulement 1'Humanité ne se
compose que des existences suscep-
tibles d’assimilation mais elle n’admet
de chacune d’elles que la partie incor-
porable en oubliant tout écart indi-
viduel. » (Ibid., t. II, p. 62.)
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